Am 6. August 1945 zerstérte eine Atombombe Hiroshima. Geradezu zynisch hatten die Amerikaner
‘ihrem geheimen Atomprogramm, bei dem zunéchst drei Bomben hergestellt wurden, den Deck-
namen »trinity« (»Dreieinigkeit«) gegeben. Die Hiroshima-Bombe nannten sie »Little Boy«.
Durch Gewdéhnung geriit die latente Gefahr eines Atomkrieges immer wieder in Vergessenheit. Doch
sie besteht fort. Trotz Abriistung lagern weltweit auch heute noch zigtausende Atomsprengkdpfe.
Deutschland verfigt (ber mindestens 2,5 Tonnen radioaktiven Plutoniums und w:rd von Green—
~ peace als eine »latente Atommacht« bezeichnet. .
_:H;roshlma w:rft Fragen auf Tragen Naturwissenschaftler und Naturw:ssenschaftlermne Verant—

10 Hiroshima

Giinther Anders: Angstige deinen Nachbarn wie dich selbst

B Giinther Anders (1902-1992) lebte als Schriftsteller und Philo-
soph in Wien. In seinen Hauptwerken beschiiftigte er sich mit den
menschlichen Lebensbedingungen in der gegenwdrtigen naturwis-
senschaftlich-technischen Zivilisation.

Hiroshima als Weltzustand.

Mit dem 6. August 1945, dem Hiroshimatage, hat ein neues
Zeitalter begonnen: das Zeitalter, in dem wir in jedem
Augenblicke jeden Ort, nein unsere Erde als ganze, in ein
Hiroshima verwandeln konnen. Seit diesem Tage sind wir
modo negativo allmédchtig geworden; aber da wir in jedem
Augenblick ausgeloscht werden kénnen, bedeutet das zu-
gleich: Seit diesem Tage sind wir total ohnmdéchtig. Gleich
wie lange, gleich ob es ewig wahren wird, dieses Zeitalter ist
das letzte: Denn seine differentia specifica: die Moglichkeit
unserer Selbstausléschung, kann niemals enden — es sei denn
durch das Ende selbst.

Endzeit contra Zeitenende.

Unser Dasein definiert sich mithin als »Frist«; wir leben als
Gerade-noch-nicht-nichtseiende. — Durch diese Tatsache hat
sich die moralische Grundfrage verdndert: Der Frage » Wie
sollen wir leben?« hat sich die Frage » Werden wir leben?«
untergeschoben. Auf die »Wie-Frage« gibt es fiir uns, die wir
in unserer Frist gerade noch leben, nur die eine Antwort:
»Wir haben daftir zu sorgen, daf8 die Endzeit, obwohl sie je-
derzeit in Zeitenende umschlagen konnte, endlos werde; al-
so, dal der Umschlag niemals eintrete.« — Da wir an die
Maoglichkeit des »Zeitenendes« glauben, sind wir Apoka-
lyptiker; aber da wir die von uns selbst gemachte Apokalypse
bekampfen, sind wir — diesen Typ hat es zuvor nicht gegeben
— Apokalypse-Feinde. |[...]
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Mut zur Angst. [...] Nichts ist falscher als die beliebte Re-
densart der Halbgebildeten, wir lebten ohnehin schon im
»Zeitalter der Angst.« [...] Vielmehr leben wir im Zeitalter
der Verharmlosung und der Unféhigkeit zur Angst. Das Ge-
bot, unsere Vorstellung zu erweitern, bedeutet also in con-
creto: Wir haben unsere Angst zu erweitern. Postulat: Habe
keine Angst vor der Angst, habe Mut zur Angst. Auch den
Mut, Angst zu machen. Angstige deinen Nachbarn wie dich
selbst. — Freilich mult diese unsere Angst eine von ganz be-
sonderer Art sein: 1. Eine furchtlose Angst, da sie jede Angst
vor denen, die uns als Angsthasen verhthnen konnten, aus-
schlieft. 2. Eine belebende Angst, da sie uns statt in die
Stubenecken hinein in die Straflen hinaus treiben soll. 3. Eine
liebende Angst, die sich um die Welt dngstigen soll, nicht nur
vor dem, was uns zustollen konnte. [...]

Berufung auf Kompetenz. [...] Wenn das Wort »Demokratie«
einen Sinn hat, dann gerade den, dal8 wir das Recht und die
Pflicht haben, tiber Angelegenheiten der »res publica« mit-
zuentscheiden, also tiber solche, die jenseits unserer berufli-
chen Kompetenz liegen und uns nicht als Spezialisten ange-
hen, sondern als Biirger oder Menschen.

Davon, daf® wir uns dadurch »einmischen«, kann gar keine
Rede sein, denn als Biirger und Menschen sind wir immer
schon »eingemischt«, auch wir sind die res publica. Eine
Angelegenheit, die mehr »publica« gewesen wire als die
heutige Entscheidung tiber unser Uberleben, hat es niemals
gegeben und wird es niemals geben. Wenn wir auf »Ein-
mischung« verzichten, ist das also ein Versaumnis unserer
demokratischen Pflicht.

Erlduterungen: modo negativo: auf negative Weise — differentia spe-
cifica: spezifische Differenz, charakteristisches Merkmal - res pu-
blica: éffentliche Angelegenheiten, Staat

Giinther Anders: Die atomare Drohung. Miinchen 1993, S. 93f., 97-100
(6. Aufl. von: Endzeit und Zeitenende).
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Der Schatten

In Hiroshima zeigt man einen Briickeni
Daran der Schatten eines Menschentist.
Der diesen Schatten warf, der fehlt, und wifst:
Seitdem die Uberbombe kam geflogen.

Sie barst. Und einer Sonne Hitzewogen
Verdampften jenen schnell und ohne Frist

Fiir Abschiedsworte, die die Welt vergifst,

Und von ihm blieb, was in den Stein gezogen.

Doch wer der Unbekannte einmal war,
Weild keiner, denn in seiner Todesstunde
Starb ebenfalls die Stadt mit Haut und Haar.

Dal nicht gleich ihm wir gehen so zugrunde,
Spricht uns sein stummer Schatten von Gefahr:
Wir sind das Fleisch. Er ist die offne Wunde.

Glinter Kunert
Nach: UIf Miehe, Hg.: Hammers Anthologien — Thema Frieden. Peter
Hammer Verlag, Wuppertal 1967, S. 25

S

GrolSes Foto: dpa
Kleines Bild: Uberlebende malten Szenen zu den Folgen des Abwurfs der Atombombe auf Hiroshima.
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28 Verantwortung
fiir die Schopfung

Kiinstler: Fernando Llort
Foto: C. Held

Dorothee Sélle: Die Erde ist des Herrn

B Dorothee Solle, geb. 1929, Theologieprofessorin und Schriftstel-
lerin in Hamburg, wurde wegen ihrer politischen Theologie, ihrem
Engagement fiir die Armen und Unterdriickten, bekannt und nicht
selten auch angefeindet. In ihrem Buch zu einer Theologie der
Schépfung entfaltet sie anhand von drei Basissétzen eine »leibliche
Theologie«:

Der erste Grundsatz lautet: »Ich bin aus Erde gemacht.« Der
zweite Satz ist ein Satz aus der Rede des Indianerhduptlings
Seattle von 1854: »Die Erde gehort nicht den Menschen, der
Mensch gehort der Erde.« Und der dritte ist der erste Vers des
24. Psalms: »Die Erde ist des Herrn« oder »Del Sefor es la
tierra«, wie es bei den Campesinos in vielen vergangenen
und gegenwirtigen Bauernaufstinden in Lateinamerika
heifst. [...]

»Del Sefor es la tierra« oder »Die Erde ist des Herrn« — die-
ser dritte Grundsatz ist seit dem Mittelalter als Aufruf zum Be-
freiungskampf der europdischen Bauern gegen ihre Feudal-
herren zu horen. Im heutigen Lateinamerika benutzen die
Bauern bei ihren Aufstinden dieses Bibelwort, um auszu-
driicken, dal® Grund und Boden allen gemeinsam gehoren,
nicht aber im Alleinbesitz von wenigen einzelnen bleiben
dirfen. Der Ruf nach Umverteilung von Grund und Boden ist
einer der Brennpunkte der gegenwairtigen Konflikte in Latein-
amerika. Die verarmten Bauern fordern die herrschende
Schicht heraus, die dem biblischen Verstindnis des Lebens

Verantwortung fiur die Natur

Das Kreuz ist eine Erinnerung an Maria Christina Gémez,
die am 5. April 1989 in El Salvador gefoltert und ermordet
wurde, weil sie an einer Demonstration teilgenommen hat-
te. Viele einfache Menschen in Lateinamerika setzen sich
fiir ihre elementaren Lebensrechte ein, bekampfen Ausbeu-
tung, Unterdriickung sowie den Krieg der reichen Grol3-
grundbesitzer, Kaufleute und Industriellen gegen die Armen
und gegen die Natur. Sie bezahlen ihren Mut oft mit dem
Leben.

widerspricht, weil sie das Land als Handelsware betrachtet,
die denen gehort, die bezahlt haben.

Esist ein Verbrechen, die Erde zur Ware zu machen. Die Erde
kennt kein »mein« oder »dein«. Die Auffassungen von der
Erde als Gottes guter Schopfung oder als Privateigentum
schlielfen einander aus. Wenn der Boden tiberhaupt jeman-
dem gehort, dann denen, die ihn wirklich bearbeiten, nicht
aber denen, die ihn nur besitzen. Es sind die Landarbeiter,
die an Gottes Schopfung teilhaben, und nicht die auslandi-
schen Grundbesitzer.

Ernesto Cardenal, der Priester und Dichter aus Nicaragua,
lehrt uns: »Die Schuhe, die wir tragen, wurden von einem
Arbeiter gemacht. Die Kleidung von einem anderen Arbeiter.
Die Stadte und alles, was es darin gibt, die LandstraBen und
die Briicken ... Die Arbeiter setzen die Macht Gottes auf der
Erde fort und arbeiten mit an der Schopfung. Darum miifSten
die Arbeiter die Herren der Erde sein und nicht die, die nicht
arbeiten ..., die Schuhe und Kleidung und Essen haben und
tberall herumreisen und nicht arbeiten und nicht sden und
tiberhaupt nichts hervorbringen. Aber das sind die Herren
der Arbeit der anderen und der Hiuser und der Linde-
reien ...«

Die Erde gehort den Arbeitern, nicht ihren Kaufern und Ver-
kaufern. Wenn wir die Erde als Gottes Schopfung denken, so
kann sie nicht Eigentum einer Gruppe von Menschen sein.

Dorothee Sélle: Lieben und arbeiten. Eine Theologie der Schépfung. Kreuz
Verlag, Stuttgart 1985, S. 47, 53f.
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