Adolf Schlatter: ,Einfiihrung in die Theologie”  Von Harald Seubert

Erstmals seit 1987 erscheint wieder ein 1924 gehalten hatte, wandte sich der ehr-
Band aus dem Nachlass Adolf Schlatters, wiirdige Emeritus ganz seiner exegetischen
rechtzeitig zu dessen 75. Todestag. Es ist Arbeit zu, und die Biicher, die er kiinftig bis
die von Schlatters Biographen Werner Neuer ~ zu seinem Tod fiir den Druck vorbereitete,
mustergiiltig edierte Vorlesung ,Einfihrung  entstammen ausschlieBlich diesem Bereich.
in die Theologie'. Der Herausgeber weist zu  Der Herausgeber weist véllig zu Recht da-
Recht darauf hin, dass sie ,ein Vermachtnis”  rauf hin, dass diese ,Einfiihrung’ einen ahnli-
Schlatters sei, wenn auch nicht ,das Ver- chen Rang einnimmt wie Kar! Barths Ein-
machtnis”. Denn nachdem Schlatter dieses fiihrungsvorlesung. Ein Lehrer und Forscher,
Kolleg ein letztes Mal im Sommersemester der sich im Laufe der Jahrzehnte Weisheit
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erworben hat, gibt hier
seine grundlegenden Ein-
sichten in ebenso pragnant
pointierter wie tiefer Weise
weiter, Der alte Schlatter
war langst zum QOriginal,

ja zum Mythos geworden.
Und kein Geringerer als
Martin Heidegger hatte, als
er Gelegenheit hatte, an
einer der Schlatterschen
Vorlesungen teilzunehmen,
nur knapp kommentiert:
.Das ist Theologie!”

Die Frische des Kollegs,
das in die Teile: ,Das Ziel der Theologie”

— ,Die Lehrmittel der Theologie” und ,Der
Gegenstand der Theologie” gegliedert ist,
nach fast einhundert Jahren ist in der Tat er-
staunlich. Die Reichweite und Bedeutung fir
die heutige Theologie reicht vielleicht Uber
die von Barths theologischem Vermachtnis
deshalb noch hinaus, weil Schlatter souve-
rdn dber scheinbare Alternativen hinaus-
zublicken vermag, die sich in der theolo-
gischen Entwicklung des 20. Jahrhunderts,
auch unter dem Einfluss der ,Dialektischen
Theologie', verselbstandigen sollten. So geht
er klar vom Schriftprinzip aus, zugleich aber
geht es ihm darum, zu einer Erkenntnis der
Wirklichkeit vorzustoBen, die sowohl die
Gefahr biblizistischer Verengung als auch
des Missverstandnisses von Religion als blo-
Ber Vorstellung' (schon von Hegel kritisiert)
vermeidet. Schlatter ist auf den Glauben als
fides" und fiducia’ bezogen, doch schliet
dies keineswegs die umgekehrte Bezugnah-
me auf die Vernunft aus. Im Glauben kommt
Vernunft erst zu ihrer Vollgestalt, und
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daraus ist ein umfassender
Wissenschaftscharakter der
Theologie zu begriinden,
der sich nicht von anderen
Disziplinen wie Philologie
oder Geschichte abhdngig
macht. In diesem Sinn ist
es nicht verwunderlich,
dass Schlatter bei aller
Eigenstandigkeit, die er
der Theologie zuerkennt,
| eine fiir protestantische
Theologen ungewdhnliche
Wertschatzung fiir die Phi-
losophie hegt. Auch damit
reicht sein Denken (iber
Engfilhrungen der ,dialektischen Theologie'
hinaus. Nicht anders ist es mit der Mission
und dem Verhaltnis zu anderen Weltreligi-
cnen: Schlatter hat eine klar missienarische
Grundkonzeption von Theologie und Kirche.
Zugleich aber weist er auf den Reichtum
und die Kraft anderer Weltreligionen hin,
die zu erfassen die Missionare seiner Zeit
noch kaum hinreichend gerUstet seien. Und
eine weitere Duplizitat zeigt sich: Schlatter
achtet die Eigenstandigkeit der theologi-
schen Wissenschaft hoch und weist die
Neophyten in die Notwendigkeit autonomen
Forschens ein. Zugleich aber halt er ihnen
das theologische Amt vor Augen.

Diese Doppelseitigkeit kulminiert implizit in
der Verbindung von Wahrheit und Liebe, die
in dieser Vorlesung nicht nur behauptet wird,
sondern prdsent ist.

Man wird bei genauer Lektiire die skizzierte
Wechselseitigkeit gerade nicht als ein unent-
schiedenes ,Sowohl — als auch’ verstehen,
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und keineswegs als billige Verschrankung,
sondern als eine umsichtige Vermeidung von
Einseitigkeiten und Sackgassen.

Im einzelnen ist es bemerkenswert, wie
Schlatter im Blick auf das ,Ziel der Theolo-
gie” (erster Teil) eine maglichst umfassende
Erfassung der Wirklichkeit von Glaube und
Welt nahelegt, die eine sinnvolle Verschran-
kung von Denken und Wollen verlangt. Ih-
ren Ausgang nimmt diese Verschrankung in
der Wechselbeziehung von ,Wahrnehmung”
und Empirie einerseits, ,Urteil”, also Re-
flexion, andererseits. Der Denkakt muss in
Sachlichkeit und Hingabe zum Gegenstand
erfolgen. Denken ist aber immer von einem
Willen begleitet. Auch er muss kultiviert und
reguliert werden, wie der Denkakt selbst.
Schlatter zeigt sehr schon, dass der Glaube
den Willen in gewisser Weise bindet, dass
damit aber ldngst nicht alle Probleme gelost
sind: Glaube ist keineswegs nur Quietiv und
auch nicht nur Gefihl. Im Glauben verbin-
den sich vielmehr Denken und Wollen. Dies
impliziert, dass exegetische und historische
Forschung und kritisch konstruktive System-
bildung einander wechselseitig beeinflussen
und korrigieren sollten.

Damit ist die Art der Anmessung der theolo-
gischen Methode an ihren Gegenstand sehr
differenziert expliziert. Doch ist auf diese
Weise nur ein Strukturgeriist gegeben. Im
zweiten Teil, dem Blick auf die ,Lehrmittel
der Theologie”, wird Schlatter konkret. Er
reflektiert in stupendem Wissen auf die po-
lemische und die verbindend eirenische Seite
der Lehre, auf die Kunst der Lektiire, die
sich ,Handbuch” und ,Quelle” gleicherma-
Ben zuwenden muss. Doch der junge Theo-

loge bedarf auch der religidsen Anschauung
und der Erfahrung gelebten Glaubens und
der Mitwirkung am gemeindlichen Leben
von Anfang seines Studiums an.

Schlatter entwickelt vor diesem postulato-
rischen Horizont eine kleine ,Enzyklopadie’
der Theologie, wobei der Exegese beson-
deres Augenmerk zukommt. Er verwahrt
sich dabei nicht nur gegen histaristische
Aufldsungen der Geltung des Wortes Gottes,
sondern auch gegen einen Biblizismus, der
die Bibel zum Gesetzbuch macht, die viva
vox Dei’ in der lebendigen Gemeinschaft
der Heilsgeschichte und die Mitteilung in
Christus aber verfehlt. Unbestritten bleibt
eine Differenz zwischen Tradition und Kanon,
Religion und Glaube. Sie ist in der theolo-
gischen Arbeit nicht zu umgehen, sondern
fruchtbar zu machen.

Schlatter legt nahe, sich benachbarten
Arbeitsgebieten der Theologie zu 6ffnen:
der Religionsgeschichte oder der Philosophie,
wobei er sehr schén bemerkt, mit der anti-
ken Philosophie sei ein Glanzstiick antiker
Religionsgeschichte gegeben. Der Theologe
laufe dann nicht Gefahr, einer philosophi-
schen Richtung knechtisch zu folgen, wenn
er philosophische Systematik nicht als abs-
trakte Konstruktion missverstehe, sondern
auch darin den ,Ernst der Tatséchlichkeit”
sehe.

Anschlussfahig sollte auch sein, dass Schlat-
ter einen historisch-philologischen Zugang
zur Bibel nicht ausschlieBt, aber lediglich

als Teilmoment eines viel reicheren Feldes
methodischer Zugange begreift: er nennt die
dogmatische Methode aus dem Kanon kirch-




licher Lehre und ihres ,Magnus Consensus’,
die polemische und erbauliche Schriftbear-
beitung, die religionsgeschichtliche Exegese,
die zum Neuen Testament die jidischen,
hellenistischen, aber auch altkirchlich patris-
tischen Traditionen heranzieht. Nicht zuletzt
hat eine Exegese ihr begrenztes Recht, die
sich um die ,Wiedergabe der Gedanken”,
des close reading in Anerkenntnis ihrer Gil-
tigkeit bemiiht. In diesem Sinne versuchen
etwa heutige ,analytical theologists” aus
den USA die Bibel dem Zugriff der philo-
logischen Erodierung zu entziehen. Doch
eine solche Lesart muss, wie Schlatter weil,
von dem Charakter des Wortes als Anrede
erganzt werden.

Die theologische Enzyklopadie wird im
dritten, dem ,Gegenstand der Theologie”
gewidmeten Teil auf die systematischen
Facher hin fortgesetzt. Hier geht es zentral
um die Vermitteltheit theologischer The-
orie und Praxis durch die Kirche. Dies ist
fiir Schlatter zugleich der Ansatzpunkt des
Studiums der Kirchengeschichte. Er macht
dabei Kontinuitdtsbriiche ebenso klar wie
fortbestehende Kontinuitaten. Eine erste
Differenz verlauft zwischen biblischem

und altkirchlichem Christentum; ebenso ist
zu bedenken, dass die Kirche der Refor-
mation keine unmittelbare Fortsetzung
erfahren habe. Die Dogmengeschichte ist

in die Kirchengeschichte verwoben. Sie ist
jeweilige Ausbuchstabierung der bleibenden
christlichen Wahrheit. Doch die Farbungen
dieser Wahrheit sind von den Wechselfal-
len in Raum und Zeit mit bedingt. Eigenes
Gewicht gesteht Schlatter der ,Symbolik” zu,
denjenigen Texten also, die in den Rechtsbe-
stand der Kirche gehoren. In der Ausbildung

von Bekenntnissen zeige sich zuerst eine Il
polemische, abgrenzende Zielrichtung, deren
Ziel aber eben der ,Friede’ sei, die Verbin-
dung im ,Magnus Consensus’ und nicht

der Ausschluss. Vor dem Hintergrund dieser
Voraussetzungen kénnen sich Dogmatik und
Ethik ausbilden. Die Dogmatik expliziert
nach Schlatter ,Die Wahrheitsfrage in ihrer
Absolutheit”. Die Geltung des fir wahr
Erkannten darf mithin nicht in die bloBe
Ermittlung ihrer Genese hinein aufgeldst
werden. Wie auf das okumenische Gesprach
des folgenden Jahrhunderts geminzt, ist
der Satz; ,Wir kénnen nicht in der Liebe
zusammenwachsen, wenn wir nicht auch

in der Uberzeugung zusammenkommen"”.
Das Sujet der Dogmatik, deren Namen er
gegen die Option der ,Glaubenslehre’ oder
der ,Systematischen Theologie verteidigt,
vermag Schlatter wiederum auBerordentlich
verdichtet und treffend anzuzeigen: , Der
Dogmatiker hat der Christenheit zu zeigen,
worin sie ihren Besitz zu erkennen hat”.
Dies bedeutet fiir Schlatter auch, dass sie
so weit reicht, wie die Offenbarung Gottes.
Dogmatik muss, gemaB Schlatters Realismus,
zuerst von der erschlossenen Wirklichkeit
ausgehen und sie vernunfthaft rekonstruie-
ren, gemaB der allgemein wirksamen Logik.
Es ist bemerkenswert, dass ein solches
Verstandnis heute eher in der franzdsischen
Religionsphanomenologie und, methodisch
ganz anders arbeitend, aber in der Haltung
verwandt, im ,New Foundaticnalism” der
angelsichsischen realistischen Religionsphi-
losophie eines Plantinga oder Swinburne

als in der systematischen Theologie selbst
vorkommt. Transzendentale Fragestellungen
weist Schlatter zurlick. ,Die Moglichkeit
des Vorgangs ist erwiesen, sowie seine
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Wirklichkeit sich uns zeigt”. Aus einer
solchen Dogmatik wird dann die Apologetik
hervorgehen. Sie setzt fir Schlatter voraus,
dass auch der Gegner gehért und gleichsam
at his best verstanden wird. Schlatter lehnt
indes mit Verve eine nur negative Apologe-
tik ab. Die eigene Fiille, nicht nur Mangel
und Abgrenzung sollten die Apologetik
bestimmen,

Christliche Ethik ist fir Schlatter schlieBlich
wesentlich Sozialethik. lhr Ausgangspunkt
ist aber keineswegs eine abstrakte Normie-
rung, sondern ein Wille, der erst aus der
géttlichen Gnade hervorgeht. Die Fthik steht
| daher unter der Liebesregel. Und Praktische
Theologie, der er dhnlich wie spater Barth
hohes Gewicht beimisst, ist der heimliche
Kulminationspunkt der theologischen Dis-
| ziplinen, schon weil in ihr idealerweise alle
Linien zusammenflieBen. Gottes Wort wirkt
in der Predigt weiter, der in der Dogmatik
entwickelte Glaube ist in der Gemeinde zu
vertiefen, der im Ethos gepragte Wille sei
im Unterricht zu normieren. Was Schlatter
in diesem Zusammenhang (iber Gemein-
de- und Gemeinschaftsbildung sagt, kann
wie ein Kontrapunkt zu Troeltschs diisterer,
einige Jahre zuvor getroffener Diagnose
gelesen werden, dass sich das Christentum
entweder zur Sekte verhirten oder in die
Moderne auflésen werde. Schlatter pladiert
flr die Festigung der Gemeinden, zugleich
aber fiir ein Einwirken in Politik und Gesell-
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schaft. Er sieht die Gefahr des atomistischen
Individualismus, den er etwas eigenwillig
,monadisch’ nennt, und — vielleicht etwas
weniger scharf auch jene einer Individuali-
tatsaufldsung in irrationalen Gemeinschafts-
formen.

Wie in einer Nussschale wird schlieBlich
Schlatters Herzensanliegen in der Rede des
fast achtzigjahrigen Gber ,Erfolg und Miss-
erfolg im theologischen Studium” fassbar,
die er 1931 gehalten hat. Sie ist Ermutigung
und Warnung. Theologie kann jederzeit
scheitern, doch man darf auf Gottes Zu-
spruch und Gnade setzen, wenn sie erkennt:

.Ihre Heimat ist Golgatha”.

Viel schlechte Theologie, viel Spaltung und
Verwirrung bliebe erspart, wenn man der
Umsicht Rechnung triige, die Schlatter hier
einfordert und einiibt. Dies macht auch fiir
eine veranderte, weiter segmentierte und
unter Druck geratende Theologie im 21.
Jahrhundert die Bedeutung dieser Vergffent-
lichung aus. Aus ihr ist viel zu lernen — nicht
nur vom Anfanger; auch wenn vereinzelte
Urteile, etwa (ber Platon und Hegel, allzu
grob ausfallen. Dazu trdgt der MaBstab
setzende Duktus dieser Edition bei. Neu-

er kommentiert {iberaus kenntnisreich so,
dass der Text seine Frische und Originalitat
behalt, seine Fremdheiten aber verstandlich
werden.

Adolf Schlatter: ,Einfiihrung in die Theologie”, im Auftrag der Adolf-Schlatter-
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